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همين حالت را دارند. در واقع همه مفاهیم مترادف و متضاد تفکر، ما را  در فهم آن کمک 

می کند.

از آنجا که »قلب« ابزار تفکر است، هرچه مانع سالم بودن »قلب« باشد، از موانع تفکر و هرچه 

به سالم بودن قلب کمک کند، از عوامل تقويت تفکر به شمار می رود.

کلمات کليدي: قرآن، تفکر، تعقل، علم، خرد، انديشه 
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مقدمه

برای بررسی مفهوم تفکر باید همة واژه های مرادف و هم ارز این مفهوم را بررسی کنیم.

روش کار چنین است که ابتدا سياق‌ همة آياتی که در آنها مشتقات ماده »ف ک ر« به کار 

رفته است، استخراج و سپس، از اين آيات مفهومي‌ابي شود.

 مفهوم کلي بس��یاری از کلمات قرآن انديش��يدن و فکر کردن است که در این مبحث باید 

ارتب��اط آنه��ا و حدود و ثغور هر یک را بررس��ی کرد. مثلاً در ق��رآن دو واژة »تدبر« و تذکر« 

پابه‌پ��اي »تفکر« مطرح ش��ده اند که نمي‌توان مفهوم تفکر را ب��دون توجه به معنای آن دو 

دریافت .

گذش��ته از واژه های مترادف، در بررس��ی مفهوم تفکر بايد هر ماده‌اي که به نحوي در دايرة 

مفهومي انديش��يدن قرار مي‌گيرد، اس��تخراج ش��ود. در بين اين ماده‌ها آنچه ممکن است 

غريب به نظر رس��د، مادة »س م ع« اس��ت. دليل آوردن اين ماده، آن است که قرآن کريم، 

شنيدن واقعي را يکي از مراتب بالاي انديشه مي‌شمرد. 

م��ادة »ف ک ر« 18 ب��ار در ق��رآن کريم به کار رفته اس��ت که همگی همراه هم بررس��ی 

می شوند، جز یک مورد که به باب تفعيل رفته و معنايي متفاوت با ديگر اشتقاقات اين ماده 

در قرآن یافته است، به همين دليل بايد مستقلاً مطالعه شود.

در این مقاله، طبق اصل »تعرف الاش�ياء باضدادها« کلماتي را هم که به ظاهر با »تفکر« 

متضاد هس��تند، مد نظر قرار می دهیم. به اين منظور ریش��ه هایی را در قرآن پيدا می کنیم 

که مفهومي عکس مفهوم »تفکر« داشته باشند.

در بين تفاسير، »الميزان« مفصل تر از همه به این بحث پرداخته که مجموع آنها را »مهدي 

حائري تهراني« در تفکر در قرآن آورده اس��ت. علام��ه )ره( در اين مباحث، از روش منطقي 

و فلس��في بهره می گیرد - زیرا شیوة تفکر را همان روش منطقي مي‌داند- اما رابطة »تفکر« 

را با مفاهيم هم‌ارز و متضادش بررس��ي نمي‌کند، همچنين زمينه‌ها، لوازم، عوامل تقويت و 

تضعيف، موانع و پيامدهاي تفکر را هم مطرح نمي‌نمايد.

در مرتبة پس از آن، »تفس��ير في ظلال القرآن« س��يدقطب اس��ت که با نگاهي متفاوت به 

جهان خلقت نگريسته و با بياني متفاوت، علم خود را به رشتة تحرير درآورده است.

غیر از تفاسیر، دو کتاب نظريه »المعرفه بين القرآن و الفلسفه« و »القرآن و منهج‌التفکير« از 

همه بهتر به اين موضوع پرداخته‌اند.

در اي��ن مقال��ه، تحقيقی درون قرآني، به روش قرآن به قرآن و نیز نمونه ای تحقيق نش��انه 
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شناسي از واژه‌هاي قرآني ارائه شده است. 

روش تحقي��ق، توصيفي - تحليلي؛ روش گردآوري اطلاع��ات، کتابخانه‌اي و ابزار گردآوري 

اطلاعات، فيش و جدول بوده است. 

معانی لغوی تفکر

حروف اصلي »تفکّر«، »ف ک ر« هس��تند. از اين مادّه کلماتی بس��یار مشتق مي‌شوند و اين 

اشتقاق مي‌تواند به صورت‌هايی مختلف باشد. اگر از اين ماده، کلماتي مثل »تفکّر«، »تفکير« 

و »فکر« مش��تق ش��وند، به اين اشتقاق، اش��تقاق صغير مي‌گويند و اگر کلماتي مثل »کفر«، 

»فرک« و »کرف« مش��تق شوند، ‌به اين اشتقاق، اش��تقاق کبير مي‌گويند. حال معانی لغوی 

واژة مذکور را از این دو منظر بررسی می کنیم.

1-1-اشتقاق کبير و ديدگاه لغويان 

اش��تقاق کبير، آن اس��ت که دو کلمه در حروف با هم متحد، اما در ترتيب، موافق نباش��ند 

مانند »فرک« و »فکر«.

خليل بن احمد فراهيدي )م 175 ق( در کتاب العين خود،‌ واژه‌هاي »کفر«، »کرف«، »فرک« 

و »فکر« را عنوان واژة »کفر« قرار داده اس��ت؛ زيرا حرف »کاف« در ترتيب حروف از حلق به 

لب، از حرف »ف« جلوتر می باش��د. خليل، معتقد بوده اس��ت کلماتي که حروف اصلي شان 

مش��ترک اس��ت -گرچه در ترتيب با هم تفاوت داشته باشند - در معنا يا مصدري که از آن 

مش��تق شده‌اند، مشترکند. از نظر او، حروف در هر کلمه‌اي از کلمات، بنابر اختلاف ترتيب 

و ترکيبش��ان، بر اصل معنوي واحدي هس��تند. بنابراين در ديدگاه خليل، اگر ما بخواهيم 

معن��اي ماده »ف ک ر« را دقي��ق بدانيم، بايد معاني ماده‌هاي »ف ر ک«، »ک ف ر« و »ک ر 

ف« را هم به درس��تي بدانيم و از مقايس��ة معناي اين واژه‌ها به اصل معنايي واحدي دست 

پيدا کنيم. البته خود او در کتابش چنین نکرده و فقط اين واژه‌ها را ذيل هم آورده است.

علاوه بر خليل، ابن فارس )د 395 ق(، صاحب معجم گرانقدر »مقاييس اللغة« نيز به اشتقاق 

کبير اعتقاد داشته است. )عطار،45 تا 47 و 79(

پس از خليل، تنها کسي که واژة »فرک« را ذيل ماده »ف ک ر« مي‌آورد، راغب اصفهاني )د 

425 ق( اس��ت. او همچنين، کار ناکردة خلیل را به فعلیت رساند، سخن ناگفتة وی را بيان 

و ارتباط بين دو مادة »ف ر ک« و »ف ک ر« را ذکر کرد. )راغب، 643(  کتاب هاي خليل و 

ابن فارس از اهم مصادر راغب در تدوين مفردات بوده است. )همان(
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اگ��ر در معاني ماده‌ه��اي »ف ر ک« و »ف ک ر« دقت کنيم، مي‌بينيم که معناي لغوي مادة 

»ف رک« به معناي قرآني مادة »ف ک ر« بسیار نزديک است. اصل مادة »ف ر ک« به معناي 

جدا کردن يا جدا شدن دو چيز از هم، مثل جدا کردن پوست از گردو يا اختلاف و جدايي 

زن و شوهر و یا بیرون آمدن استخوان بازو از ترقوه است. )خليل بن احمد،1392/3(

تدبر در آيات مربوط به بحث تفکر در قرآن کريم روش��ن می کند که ش��خص متفکر کسي 

است که نه فقط پوستة ظاهر اشيا، بلکه باطن را هم مي‌نگرد، همان طور که »فارک«، پوست 

گردو را مي‌کند و به زير پوس��ت -که حقيقت و اصل آن اس��ت- مي‌رس��د. راغب اصفهاني 

ضمن بیان اين ارتباط می نویس��د: »فرک« براي چيزهاي مادي به کار مي‌رود و »فکر« براي 

معاني. سپس چنین می افزاید: »فکر«؛ يعني کندن پوسته و غشاي امور و رسيدن به حقيقت 

آنها. )راغب، 643(

ام��ا معن��اي مادة »ک ف ر« مقاب��ل معناي مادة »ف ک ر« اس��ت. توضیح آن که »ک ف ر« 

پوشش نهادن بر حقيقت يک چيز )خليل بن احمد،1584 تا 1586( و »ف ک ر« کنار زدن 

اين پوشش می باشد.

به نظر مي‌رس��د مادة »ک ر ف« نیز معنايي نزديک به »ف ک ر« داشته باشد. وقتي حيوان، 

لبش را پش��ت و رو مي‌کند، به اين حالت »کرف« مي‌گويند. )همان، 1568( نزديکي معناي 

آن ب��ه »ف ک ر« از اين جهت اس��ت ک��ه در آن باطن يک چيز رو مي‌ش��ود و بيننده، آن 

را آش��کارا مي‌بيند. مي‌بينيم دس��ت کم در اين مورد خاص، نظر آن دس��ته از لغويانی که 

معتقدند در اشتقاق کبير، الفاظ هم خانواده، تناسب معنايي دارند، تأييد مي‌شود.

1-2- اشتقاق صغير و معانی  مختلف مادة »ف ک ر« در کتب لغت

��رَ«، »افَْکَرَ«، »افِْتَکَر« و  رَ«، »تَفَکَّ افعال مش��تق از م��ادة »ف ک ر« در کتب لغت عبارت از »فَکَّ

»فکَر«هستند)خليل بن احمد، 1410؛ جوهري، 783/2؛ ابن منظور، 307/10؛ فيروزآبادي، 

212/4(  که از نظر کتب لغت، همگی به معنای »انديش��يد و تأمل کرد« می باش��ند. ) ابن 

منظور، همان؛ الزبيدي،359/7؛ الشرتوني، 191/4( البته »افتکر« عاميانه است. 

اس��امي مش��تق از مادة »ف ک ر« نیز عبارت از: »فِکْر«، »فِکْرَة« و »فِکْري« )خليل بن احمد، 

هم��ان؛ جوه��ري، همان؛ راغب، همان؛ اب��ن منظور، همان؛ فيروزآب��ادي، همان( به معناي 

انديشه و تأم هستند. البته »فِکْري« کم به کار مي‌رود. )ابن منظور، همان؛ زبيدي، همان(

»فِکْ��ر« در معاني: »انديش��ه، تأمّل، حاجت، نياز؛ نيرويي پوي��ا و پياپي که آدمي را از علم به 

معلوم مي‌رساند؛ نظر،رأي؛ قوه‌اي که در بخش قدّامي مغز قرار دارد و نظم و ترتيب منطقي 
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علوم موجود در ذهن براي رسيدن به مطلوبي که يا علم خواهد بود يا ظن به کار رفته است. 

)جوهري، همان؛ ابن منظور، فيروزآبادي، همان، شرتوني، همان؛ طريحي، همان(

»فک��ره« هم معن��ي با »فکر«، )خليل بن احم��د، همان؛ ابن منظور، هم��ان؛ زبيدي، همان( 

اس��مي از مصدر »افتکار« مثل »عبرة« که از مصدر »اعتبار« گرفته ش��ده اس��ت )خليل بن 

احمد، 1410؛ الجوه��ري، 783/2؛ ابن منظور، 307/10؛ الفيروزآبادي، 212/4( و در کتب 

لغت اختصاصاً به معنای زیر آمده اس��ت: نيرويي پويا و پياپي که آدمي را از علم به معلوم 

مي‌رس��اند: »ما زالت فِکْرتک مغاص الدرر«؛ فکر تو گهربار و درافشان است. )الزمخشري، 

479؛ فيروزآبادي، همان؛ شرتوني، همان(

ع��ده‌اي از لغوي��ان، مصدر ثلاثي مج��رد از مادة »ف ک ر« را فقط »فِکْ��ر« )جوهري، همان؛ 

قيوم��ي، هم��ان( مي‌دانند، اما عده‌اي »فَکْ��ر« )ابن منظور، همان، زبيدي، همان؛ ش��رتوني، 

همان( را نیز بر آن می افزایند.

صيغه‌ه��اي مبالغ��ه از م��ادة »ف ک ر« در کتب لغت عبارتند از: »فِکّي��ر«، »فَکير«، »فَيْکر« و 

»فَکور«: )خلي��ل بن احمد، همان؛ جوهري، همان؛ ابن منظ��ور، همان؛ فيروزآبادي، همان؛ 

راغب، همان( به معناي بسيار فکر کننده، انديشمند، بسيار متفکّر.

ر« با  ر« در کتب لغت به يک معنا آمده اند، اما در بيان قرآن »فَکَّ ر« و »تفکَّ گرچه دو فعل »فَکَّ

بار معنايي منفي و ضدارزشي، در داستان وليد بن مغيره به کار رفته است.

راغب به »تفکير« هيچ اشاره‌اي نمي‌کند؛ چنان که در تنها حديثي که براي استشهاد، ذيل مادة »ف 

ک ر« مي‌آورد، نه »تفکّر« را ذکر می کند، نه »تفکير« را؛ )همان، 643( و اين، خلاف روش کار اوست؛ 

زیرا وی معمولاً اشتقاقات مختلف يک ماده را در قرآن استقصا مي‌کند و مي‌آورد. )راغب، 19(

ر« را.  زمخش��ري نیز، ذيل مادة »ف ک ر«، نه اش��تقاق »تفکّر« را مي‌آورد و نه اش��تقاق »فَکَّ

)زمخشري، همان(

اما مرحوم ش��عراني، با دقت اش��تقاقات به کار رفته از مادة »ف ک ر« را در قرآن استقصا و 

شمار کاربردهاي آنها را هم به طور صحيح بيان کرده است. )شعراني، 270(

ر«، »يتفکّرون«، »تتفکّرون«، »يتفکّروا« و »تتفکّروا«، اش��تقاق  در قرآن کريم، به جز افعال »فَکَّ

ديگري از ماده »ف ک ر« به چشم نمی خورد؛ يعني قرآن ماده »ف ک ر« را فقط در دو باب 

»تفعيل )1 بار(« و »تفعل )17 بار(« آورده است. 

1-3- تقسيمات گوناگون »فکر« در کتب لغت 

کتب لغت به طرقی گوناگون فکر را تقسیم کرده اند که اولينِ آن را در »بصائر ذوي التمييز« 
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مي‌بينيم. فيروزآبادي به نقل از اس��اتيد خود، فکر را 6 نوع می داند و مي‌گويد: نوع هفتمي 

وجود ندارد. تقس��يم‌ او، يک تقس��يم‌ عقلي است که تمام انديشه‌هايي را که ممکن است به 

ذهن انسان خطور کند، دربرمي‌گيرد. در زیر این 6 نوع معرفی شده اند:

1( فکري که مربوط به علم و معرفت اس��ت. 2( فکري که در مس��ير به دست آوردن منافع 

است. 3( فکري که در مسير زدودن مضارّ است. 4( فکر در مسألة توحيد 5( فکر در مسألة 

شگفتي‌هاي آفرينش 6( فکر در مورد اعمال و وظايف. )فيروزآبادي، ‌همان(

طريحي تقسيم‌ ديگري ارائه می دهد ومي‌گويد: فکر به دو معنا به کار مي‌رود: 

قوّه‌اي که در بخش قدّامي مغز قرار دارد..11

کار اين قوّه که عبارت است از نظم و ترتيب منطقيِ علوم موجود در ذهن براي رسيدن .22

به مطلوبي که يا علم خواهد بود يا ظن. )طريحي، همان(

تقس��يم طريحي جديد اس��ت و قبل از او کسي »فِکر« را قس��متي از مغز معنا نکرده است. 

تقسيم‌ سوم را مصطفوي چنین بيان مي‌کند: 

فکر در محسوس��ات 2( فکر در معقولات 3( فک��ر در امور ماوراي ماده و امور اخروي 4( .11

فکر به طور مطلق. )مصطفوي،9/ 126 و 127(

گفتنی است پس از مصطفوی دیگر کسی تقسیمی جدید برای فکر ارائه نمی دهد.

2- مفهوم تفکّردرعلوم مختلف

2-1- تعريف »تفکّر« در علم منطق

در ن��گاه منطق دان��ان، »تفکّر«،‌ «تفکير«، »فِکر« و »نظر« به يک معنا هس��تند و مراد از آنها، 

مفهوم کلي انديش��يدن، ادراک و آن حالاتي اس��ت که موجب علم و آگاهي ذهن مي‌شود. 

منطقيان قديم و جديد، گاه ثلاثي مجرد از مادة »ف ک ر« را به کار برده‌اند، )ملکشاهي،2/ 

165؛ ملاعبدالله، 34 و 35( گاه از واژه »تفکير« استفاده کرده‌اند )المظفر،1/ 9 و 10 و 24( 

و همگي تعريفي يکسان از اين واژه‌هاي مترادف ارائه داده‌اند.

2-2-تفکّر در روان‌شناسي

روان‌شناسان معتقدند که باید »معرفت‌شناسي يا شناخت‌شناسي« - که تفکر و انديشه ذيل 

آن قرار مي‌گيرد -در روان‌شناسي که علمی تجربي است، بحث و بررسي شود نه در فلسفه 

و منطق؛ زيرا »ش��ناخت« رفتاری عيني اس��ت نه ذهني؛ يعني مي‌توان آن را  همانند ساير 

پديده‌هاي رفتاري مطالعه و بررسي کرد. )شعاري‌نژاد، 305(
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2-2-1- تعريف تفکر در روان‌شناسي 

»تفکر« در روان‌شناس��ي با »فکر«، »انديش��ه« و ساير واژه‌هايي که ذيل مفهوم عام انديشيدن 

قرار مي‌گيرند، يکي است.

تعريف برخی روان‌شناسان از تفکر به تعريف منطقی بسیار شبیه است، )همان، 318؛ قس: 

مظفر، 24/1( اما بعضي روان‌شناسان مثل »گيلفورد«، تفکر را رفتاری رمزي يا نمادی تعريف 

مي‌کنند. از نظر آنها هر نوع تفکر با علامت‌هايي سر و کار دارد که جانشين اشيا مي‌باشند. 

آنه��ا مي‌گويند اگر م��ا تفکر خود را تجزيه و تحليل کنيم، مي‌بينيم که هنگام انديش��يدن 

دربارة یک مس��ئله يا مش��کل، نشانه‌ها يا رمزها را جانشين اش��يا و اشخاص مي‌کنيم، مثلاً 

کلمة »کتاب« را به جاي خود کتاب قرار مي‌دهيم. )شعاري‌نژاد، 318(

براي تفکر - با هر تعريفي که باشد- انواعي بيان شده است:

همخوان��ي آزاد: گون��ه ای تفکر که از حالات دروني فرد تأثي��ر می پذیرد، اما از طرف او -11

کنترل نمی شود.

خيالبافي: تفکري که با عالم خارج ارتباط ندارد، اما موضوعي معين دارد.-22

تفکر عملي: تفکر دربارة مسائل سادة روزمره-33

تفکر خلاق: آن فعاليت فکري که به حل مشکلات و مسائل سخت و حل نشده مي‌پردازد.-44

اس��تدلال: پيچيده‌ترين رفتارهاي عقلي يا ذهني انس��ان که در آن ش��خص با يادآوري -55

و تنظي��م تج��ارب و اطلاعات قبلي و يا ايجاد رابطه ميان آنها با روش‌هاي تازه، مش��کل يا 

مسئله‌اي را حل مي‌کند. )همان، 332، 333 و 340(

2-2-2- قرآن و تکنولوژي فکر

قرآن کريم، اين کتاب نور و هدايت و رحمت، تمام اهداف تکنولوژي فکر را به طرزی عالي‌تر 

محقق مي‌کند؛ اهدافی که شرح در زیر شرح داده و شمرده شده اند: 

هدف اول و آخر تکنولوژي فکر اين اس��ت که انس��ان از غم و اندوه بيرون آيد و هر روز .11

ش��اد و شادتر باش��د. )آزمنديان، 9 و 10( از آن جا که منشأ تمام ناراحتي‌ها و غم‌ها، دوري 

از خداس��ت، اين تنها قرآن اس��ت که مستقيماً انس��ان را به خدا متصل مي‌کند؛ زیرا اصول 

تکنولوژي فکر در اين زمینه بسیار ضعيف هستند.

تکنولوژي فکر مي‌خواهد انس��ان به حالت خودهشياري، خودبيداري و اشراف و بصيرت .22

لحظه به لحظه نس��بت به خود برس��د. )همان، 92( قرآن کريم، ذکر است و تذکر و مذکر، 

يعني دائماً انسان را هوشيار و بيدار و بصير نگه مي‌دارد.
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از جمله اصول تکنولوژي فکر براي تغيير انسان، »تلقين کلمات« و »تصويرسازي« )همان، .33

97 و 98( و قرآن کريم تماماً صوت و تصوير است. )سيدقطب،‌ 7 و 8 و 34(

قرآن کريم، اطلاعاتي درس��ت و يقيني به ما مي‌دهد، اما ما به مطالب  تکنولوژي فکر با .44

ديدة شک نگاه مي‌کنيم.

تکنولوژي فکر مي‌گويد زمانی ضمير ناخودآگاه، بيش ترين تأثيرات را دریافت می کند که .55

شديدترين سيگنال‌ها را وارد آن کني. )آزمنديان، 100 و 181( آيات و کلمات قرآن کريم، 

شديدترين سيگنال‌ها را وارد ضمير ناخودآگاه ما مي‌کنند تا آن جا که اگر اين آيات بر کوه 

نازل مي‌شدند، کوه متلاشي مي‌شد. )حشر، 21(

تکنولوژي فکر براي اينکه انسان روحيه‌اي عالي داشته باشد، اصولي را مطرح مي‌کند که .66

اولين آن »به دست آوردن آرامش با احساس حضور لحظه به لحظه در محضر خداي رحمان 

)تکنولوژي عش��ق(« )آزمنديان، 114( اس��ت. قرآن کريم، اين نور الهي، به بهترين وجه اين 

حالت را در انسان به وجود می آورد.

قرآن کريم، مراکز فرماندهي انسان‌ها؛ يعني قلب‌ها را متحول مي‌کند و قلب‌هايي خاشع، .77

‌متذک��ر و نوراني به وجود مي‌آورد. اين همان کاري اس��ت ک��ه تکنولوژي فکر مي‌خواهد با 

ضمير ناخودآگاه انسان بکند. )همان، 68(

3- رابطة مفهوم قرآني »تفکر« با مفاهيم هم‌ارز و موازي آن

3-1- رابطة مفهوم قرآني »تفکّر« با دو مفهوم »تدبّر« و تذکّر«

قرآن کريم افزون بر واژة»تفکر« الفاظي مترادف آن به کار برده است.

ش��ايد فلس��فة وجود کلمات مترادف آن باشد که برای هر معنا به اعتبار صفات گوناگونش، 

واژه‌هایي متفاوت وضع ش��ده اس��ت. مثلاً خانه را به اعتبار محل ن��زول بودنش »منزل«، به 

جهت محل س��کينه و آرامش بودنش »مس��کن« و ب��ه خاطر محل بيتوت��ه بودنش »بيت« 

می گویند. )رک: المبارک، 199(

برخي عقيده دارند که کلمات مترادف، زبان را از نظر واژگان غني مي‌کنند و اختلاف الفاظ 

و وجود چند کلمه براي يک معنا و مفهوم واحد س��بب مي‌ش��ود که معاني، بهتر در قلوب 

جاي گيرند و مفاهيم، بهتر در اذهان رسوخ کنند. )عائشه عبدالرحمن، 194 و 195(

مس��ألة ترادف، نه تنها از مباحث س��ده های اولية هجري، بلکه از مسائل بحث انگيز معاصر 

است. با رجوع به قرآن نتيجه می گیریم که ترادف در زبان عربي معنا و مفهومي ندارد، بلکه 
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ه��ر لف��ظ، مفهومی خاصي دارد که هیج لفظ ديگري نمی تواند ج��اي آن را بگيرد. ) احمد 

خلف الله و احمد شوقي، 72 و رک: لساني فشارکي، 84 و 88( بنابراين بهتر است به جاي 

واژة ترادف از اصطلاح »حوزة معنايي« استفاده کنيم.

س��ه مفهوم »تفکر«، »تذکر« و »تدبر« نيز مانند تمامي مفاهيم قرآني ديگر - همان طور که 

بيان شد - حوزه‌هاي معنايي مستقلي دارند.

در بیش تر تفاسير، »تفکر« و »تدبر« کاملاً مترادف قلمداد شده، هر کدام برای تفسير ديگري 

به کار رفته‌اند. )س��يدقطب، 231/1 و 547؛ فخرالدين ال��رازي، 382/3؛ محمد عزه دروزه، 

534/2( در مواردي بس��يار محدود، بعضي از مفسران »تذکر« را هم معادل »تفکر« گرفته و 

به جاي آن به کار برده‌اند. )طباطبايي، 257/12؛ 269/17(

به گزارش کتب لغت و تفاس��ير، تفکر و تدبر هر دو به معناي انديش��يدن هستند ولي تفکر، 

انديش��يدن در دلائل اس��ت و تدبر، انديش��يدن در عواقب امور. )طوسي، ذيل آية 82 سورة 

نس��اء(؛ )ابوهلال عس��کري،همان/123؛ الکردي، 637( تذکر »به ياد  آوردن« معنا کرده  اند. 

)مصطفوي، 320(  برخی مفس��ران، دربارة رابطة تذکر، تفکر و تدبر بيان کرده‌اند که تذکر 

عبادت زبان اس��ت و تفکر و تدبر، عبادت قل��ب و روح. ) رازي، 2/ 323؛ نهج‌البلاغه، خطبة 

83، شمارة 37(

در بيان قرآن کريم، »تفکر«، »تدبر« و »تذکر« مفاهيمي هم‌ارز و موازي هستند که وجود یکی 

در ش��خص نشانة وجود دیگری اس��ت. در حقیقت، این سه مفهوم با هم متولد مي‌شوند، با 

هم رشد مي‌کنند، به يک نسبت تقويت يا تضعيف مي‌شوند و گاهي در يک فرد مي‌ميرند.

كْرَ لتُِبَيِّنَ للِنَّاسِ مَا  آية 44 س��ورة 16 )نحل( این موازات را نشان می دهد: »وَأَنزَلْنَا إلَِيْكَ الذِّ

رُونَ «. )صبحي صالح، 104 تا 109؛ سيوطي، 177/1 و 178( لَ إلَِيْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّ نُزِّ

در اين آيه: الف( »ذکر« به معناي »قرآن« است )محمد عزه دروزه، پيشين، 5/ 136؛ صادقي، 

13 و 14/ 360؛ طباطباي��ي، 12/ 257( يعن��ي خداوند به جاي آن که بگويد: و انزلنا اليک 

كْرَ«. القرآن، فرموده است: »وَأَنزَلْنَا إلَِيْكَ الذِّ

از آنجا که قرآن براي تدبر اس��ت )نس��اء، 82( و ذکر براي تذکر؛ و خداوند، ذکر را به جاي 

قرآن به کار برده است، مي‌توانيم تذکر را هم بجاي تدبر به کار ببريم.

ب( خداون��د به جاي اين که بگويد: و انزلنا اليک الذکر لعلهم يتذکرون، مي‌فرمايد: »وَأَنزَلْنَا 

رُونَ«؛ يعني »يتفکرون« را به جاي »يتذکرون« به کار مي‌برد. كْرَ لَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّ إلَِيْكَ الذِّ

ج( می توانیم آية 44 س��ورة نحل را - در مقام تفس��ير و نه تلاوت - چنین بخوانيم: »وَأَنزَلْنَا 
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لَ إلَِيْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ يَتَدَبَّرُونَ« يعني خداوند در اين آيه »يتفکرون«  إلَِيْكَ القرآن لتُِبَيِّنَ للِنَّاسِ مَا نُزِّ

را بجاي »يتدبرون« به کار برده است.

از اين بررسي معلوم مي‌شود که »تفکر«، »تذکر« و »تدبر« مفاهيمي هم‌ارز و موازي هستند.

گفتنی است: گرچه در اين آيه مفعول »يتفکرون« ذکر نشده است، ولي تقريباً همة مفسران، 

مفعول آن را قرآن و آيات آن گرفته‌اند. )سيدقطب، همان، 4/ 2173؛ فيض کاشانی، 138/3(

ش��خص متفکر و فرد متدبر، هردو، چشم قلبشان باز است و همة مخلوقات را آيات خداوند 

مي‌بينند. )همان، 443 و 437(

��مَاوَاتِ وَالَأرْضِ وَاخْتِلَافِ اللَّيْلِ  در آيات 190 و 191 س��ورة می خوانی��م: »إِنَّ فِي خَلْقِ السَّ

رُونَ فِي  وَالنَّهَارِ يَلآاتٍ لِّأُوْلِ��ي الألْبَابِ * الَّذِينَ يَذْكُرُونَ اّهللَ قِيَامًا وَقُعُودًا وَعَلَيَ جُنُوبهِِمْ وَيَتَفَكَّ

مَاوَاتِ وَالَأرْضِ رَبَّنَا مَا خَلَقْتَ هَذا باَطِلاً سُبْحَانَكَ فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ«. خَلْقِ السَّ

اين آيات، به زيبايي حالت انسان‌هايي را به تصوير مي‌کشند که تحت تأثير آيات عالم خلقت 

قرار گرفته‌اند؛ انسان‌هايي که نداي ذره‌ذرة اجزاء عالم را مي‌شنوند و به آن پاسخ مي‌دهند؛

اشخاص متفکری که صاحبان فهم و درک صحيح‌اند، چشمانشان را براي ديدن آيات تکوين 

باز مي‌کنند، پردة غفلت را کنار مي‌زنند و در هر حال به خدا توجه می کنند.

رُونَ  چنان که دیدید، آية 191 دو عبارت »يَذْكُرُونَ اّهللَ قِيَامًا وَقُعُودًا وَعَلَيَ جُنُوبهِِمْ« و َ»يَتَفَكَّ

��مَاوَاتِ وَالَأرْضِ« را کنار هم آورده و تفکر را هم‌ارز ذکر خدا قرار داده اس��ت.  فِي خَلْقِ السَّ

تق��ارن اين دو عبارت بیانگر این مطلب اس��ت که تفکر در مخلوق��ات خدا و تدبر در کتاب 

آفرينش، عين ذکر خدا و خالص‌ترين عبادت و اين همان حقيقتي است که پيامبر اکرم)ص( 

مي‌فرمايند: »فکرة س��اعة خير من عبادة س��نة ولا ينال منزلة التفک��ر الا من قد خصه ا لله

بنورالمعرفة والتوحيد« )مجلسي، 71/ 326( يک ساعت تفکر از يک سال عبادت بهتر است 

و به درجة تفکر نمي‌رسد، مگر کسي که خداوند او را به معرفت و توحيد نوراني کرده است.

مفهوم »هدايت با هر س��ه مفهوم »تفکر«، »تدبر« و »تذکر« کاملاً درگير اس��ت. در مورد آيات 

ق��رآن - تدبر - داريم: » وَلَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ يَقُولُونَ إنَِّمَا يُعَلِّمُهُ بَشَ��رٌ لِّسَ��انُ الَّذِي يُلْحِدُونَ إلَِيْهِ 

ِ لَا يَهْدِيهِمُ اّهللُ وَ لَهُمْ عَذَابٌ  أَعْجَمِيٌّ وَهَـذَا لِسَانٌ عَرَبِيٌّ مُّبِينٌ * اِنَّ الَّذِينَ لَا يُؤْمِنُونَ بآِيَاتِ اّهلل

لُ ايَلآاتِ لقَِوْمٍ  أَليِمٌ« )نحل، 103 و 104(. در مورد آيات خلقت - تفکر - داريم: »كَذَلِكَ نُفَصِّ

�لاَمِ وَيَهْدِي مَن يَشَ��اء إلَِي صِرَاطٍ مُّسْتَقِيمٍ«، )يونس، 24 و  رُونَ * وَاّهللُ يَدْعُو إلَِي دَارِ السَّ يَتَفَكَّ

25(. همچنين از مجموع دو آية 44 س��ورة طه و 19 س��ورة نازعات، پيوند محکم و استوار 

رُ أَوْ يَخْشَ��ي«، »وَأَهْدِيَكَ إلَِي  تذکر و هدايت معلوم مي‌ش��ود: » فَقُوَال لَهُ قَوًْال لَّيِّنًا لَّعَلَّهُ يَتَذَكَّ
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رَبِّكَ فَتَخْشَي«. در اين دو آيه، متذکر شدن فرعون و هدايت او يکسان دانسته شده است. 

و مفهوم »تدبر«، تذکر« و »تفکر« هر سه با بحث آخرت کاملاً مرتبط هستند. چنان که آيات 

 ْ نْيَا وَهُم 7 و 8 سورة روم، ارتباط تفکر و آخرت را نشان داده اند: »يَعْلَمُونَ ظَاهِرًا مِّنَ الْحَيَاةِ الدُّ

مَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَمَا بَيْنَهُمَا  ْ مَا خَلَقَ اللَّهُ السَّ رُوا فِي أَنفُسِهِم ْ يَتَفَكَّ ْ غَافِلُونَ * أَوَلَم خِرَةِ هُم عَنِ الْآ

ْ لَكَافِرُونَ« همان طور که می بینید،  ي وَإِنَّ كَثِيرًا مِّنَ النَّاسِ بلِِقَاء رَبِّهِم  َّالباِلْحَقِّ وَأَجَلٍ مُّسَ��مًّ إِ

آية 8 بيان مي‌کند که اگر آنها متفکر باشند، از آخرت غافل نخواهند شد. )طباطبايي، 16/ 

157؛ سيدقطب، پيشين، 5/ 2759(

 ْ در پاي��ان آيات 219 و 221 س��ورة بقره آمده اس��ت: »كَذَلِكَ يُبيِّنُ اللّهُ لَكُ��مُ الآيَاتِ لَعَلَّكُم

رُونَ«. سياق و زمينة آيات هم مشترک است و  ْ يَتَذَكَّ رُونَ« و »وَيُبَيِّنُ آيَاتِهِ للِنَّاسِ لَعَلَّهُم تَتَفَكَّ

مربوط به بيان احکام اس��ت. اين دو آیه با سياق و زمينة مشترک، توازن و هم‌ارزی »تذکر« 

و »تدبر« را بیا ن می کنند.

این اشارات قرآن در روايات نیز دیده می شوند، معصومان به گونه ای »تفکر« و »تدبر« را قرين 

و زوج هم آورده‌اند که گویی جدایی ناپذیرند. در بعضي روايات الفاظ »تفکر« و »تدبر« صريحاً 

قرين هم آمده‌اند: »الا لاخير في قراءة ليس فيها تدبر، الا لاخير في عبادة ليس فيها 

تفکر«؛ آگاه باشيد قرائتي که همراه با تدبر نباشد، هيچ فايده‌اي ندارد، عبادتي که همراه با 

تفکر نباش��د هيچ فايده‌اي ندارد. )کليني، 36/1( این معنا در بعضي روايات تلويحاً آمده اند: 

»نبّ�ه بالتفک�ر قلبک و جاف عن الليل جنبک«، )همان، 54/2( با تفکر قلبت را متنبه و 

هوش��يار کن و ش��ب‌زنده‌داري پیشه نما. اين حديث به جاي تدبر، از شب زنده‌داري، قرائت 

قرآن و نماز ش��ب گفته اس��ت که همان تدبر هس��تند. چنان که در نهج‌البلاغه آمده است: 

»فاتق�وا الله عبادالله تقية ذي لب ش�غل التفکر قلبه و انصب الخوف بدنه و اس�هر 

التهجد غرار نومه.. و اوجف الذکر بلس�انه«، )نهج‌البلاغه، خطبة 37/83( در اين حديث 

شريف، همراهی دو عبارت »شغل التفکر قلبه«؛ و »اوجني الذکر بلسانه«؛  هم‌ارزی تذکر 

و تفکر را نش��ان می دهد. ش��خص متفکر نه تنها همواره قلبش به تفکر مشغول است، بلکه 

ياد خدا زبانش را به ذکر او مشغول مي‌کند.افزون بر آن، کلام حضرت، از تفکر، کم خوابي، 

بيداری و هوشياری، عدم غفلت و ياد خدا و عاقبت‌انديشي با هم یاد کرده است.

تق��ارن تذکر و تفکر در احاديث ديگر نیز دیده می ش��ود: »فاما م�ا فرض علي اقلب من 

الايمان .. و الذکر و التفکر....«، )مجلسي، 69/ 74 و 75( »اما آنچه به واسطة ايمان بر قلب 

واجب مي‌شود.... ذکر و تفکر و ...«. 
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گفتن��ی اس��ت طبق روایات تفکر مانند تدب��ر قلب ها را نوراني مي‌کن��د: »الفکر ينير اللب«. 

)آمدي، 291/2؛ مجلسي، 319/68(

3-2-رابطة »تفکر« با ديگر مفاهيم هم ارز و موازي آن

3-2-1- رابطة مادة »ف ک ر« با مادة »ع ق ل«

در لغت به دو چيز »عقل« گفته مي‌شود:

نيرويي انس��انی ک��ه قابليت علم‌پذيري دارد. 2(علمي که انس��ان با اين نيرو به دس��ت .11

مي‌آورد.

اصل »ع ق ل« به معناي نگه داشتن، حفظ کردن و در بند کشيدن است. چنان که »عقلتُ 

البعيرَ بالعِقال«؛ يعني زانوي ش��تر را با زانوبند بستم تا حرکت نکند، »عقلَ الدواءُ بطنَه«؛ 

يعني دارو شکمش را بند آورد. »عَقَل لسانَه«؛ يعني زبانش را حفظ کرد )از سخن گفتن(.

در قرآن »ع ق ل« و »ف ک ر«، پنج سياق مشترک دارند: 

1( آيات 42 تا 52 سورة زمر 2( آيات 20 تا 27 سورة روم 3( آيات 65 تا 70 سورة نحل 4( 

آيات 10 تا 22 سورة نحل 5( آيات 1 تا 7 سورة رعد

برای دریافت ارتباط »ع ق ل« و »ف ک ر« در قرآن کريم، کاربردهای مش��ترک »ع ق ل« و 

»ف ک ر« و نیز کاربردهای انحصاری آنها را بررسی می کنیم که به نظر می رسد اين، روش 

خوبي براي تعيين حد و مرز دايرة مفهومي هر لغت است.

گفتنی است: »ع ق ل« در قرآن کريم فقط به صورت ثلاثي مجرد به کار رفته و واژة »تعقل« 

در هیچ آیة آن نیامده اس��ت، اما از آن جا که اين نوش��تار، فارس��ي است، احتمال مي رود 

کاربرد مصدری »ع ق ل« نامأنوس باش��د، طوری که همه از آن، معناي اس��م شيء را افاده 

کنند. بنابراين اگر واژة »تعقل« در اين نوش��تار به کار رفته، از باب تس��امح و منظور از آن 

همان »عقل« به صورت مصدري است. 

موارد مشترک کاربرد »ع ق ل« و »ف ک ر«

واضحترين کاربرد مشترک »ع ق ل« و »ف ک ر«، ‌قرار گرفتن دو عبارت »لقوم يعقلون« .11

و »لقوم يتفکرون پس از عبارت »ان في ذلک لايات« است.

يْتُونَ وَالنَّخِيلَ وَالَأعْنَابَ  رْعَ وَالزَّ در آيات 11 و 12 س��ورة نحل می خوانیم: » يُنبِتُ لَكُم بهِِ الزَّ

مْسَ وَالْقَمَرَ  رَ لَكُمُ اللَّيْلَ وَالْنَّهَارَ وَالشَّ رُونَ * وَسَخَّ وَمِن كُلِّ الثَّمَرَاتِ إِنَّ فِي ذَلِكَلآ يَةً لِّقَوْمٍ يَتَفَكَّ

يَاتٍ لِّقَوْمٍ يَعْقِلُونَ«. رَاتٌ بأَِمْرِهِ إِنَّ فِي ذَلِكَ لَآ وَالْنُّجُومُ مُسَخَّ

هم��ان طور که می بینید، در آية اول »لقوم يتفکرون« و در آية دوم »لقوم يعقلون« آمده 
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اس��ت. برخی مفس��ران پیرامون این مطلب گفته اند: با دو دلیل می توان وحدانيت خداوند 

را اثبات کرد. دليل اول از مقدمه‌هاي س��اده اي تش��کيل شده است که براي نتيجه‌گيري از 

آنها صرف تفکر کافي است، ولي دليل دوم از مقدمه‌هايي علمي تشکيل شده است که تنها 

کسانی آنها را مي‌فهمند که اجرام آسماني را بشناسند و به علوم آنها واقف باشند، به همين 

دليل آیة دوم از »لقوم يعقلون« استفاده کرده است. )طباطبايي، 12/ 215؛ صادقي، 13 و 

14/ 297؛ فيض کاشاني، 3/ 128(

دقت در آيات قرآن ما را به این نتيجه مي‌رساند که تفاوتي در نوع »آيات« براي قوم متفکر 

و »آيات« براي قوم عاقل وجود ندارد، فقط مرتبه و درجة متفکر و عاقل هنگام ديدن »آيات« 

مَاوَاتِ وَمَا  رَ لَكُم مَّا فِي السَّ متفاوت اس��ت. مثلاً آية 13 س��ورة جاثيه فرموده است: » وَسَ��خَّ

رُونَ« و آية 12 س��ورة نحل می فرماید:  يََآاتٍ لَّقَوْمٍ يَتَفَكَّ فِي الْأَرْضِ جَمِيعًا مِّنْهُ إِنَّ فِي ذَلِكَ ل

يََآاتٍ لِّقَوْمٍ  رَاتٌ بأَِمْرِهِ إِنَّ فِي ذَلِكَ ل مْسَ وَالْقَمَرَ وَالْنُّجُومُ مُسَخَّ رَ لَكُمُ اللَّيْلَ وَالْنَّهَارَ وَالشَّ »وَسَ��خَّ

يَعْقِلُونَ«. این دو آیه بس��يار به هم شبيه هستند، ولي يکي با »لقوم يتفکرون« و ديگري با 

»لقوم يعقلون« پایان یافته اس��ت. این مطلب در دو آية 11 و 67 س��ورة نحل آمده است: 

»وَمِ��ن ثَمَرَاتِ النَّخِيلِ وَالَأعْنَابِ تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَ��كَرًا وَرِزْقًا حَسَ��نًا إِنَّ فِي ذَلِ��كَلآ يَةً لِّقَوْمٍ 

يْتُ��ونَ وَالنَّخِيلَ وَالَأعْنَابَ وَمِن كُلِّ الثَّمَرَاتِ إِنَّ فِي ذَلِكَ  رْعَ وَالزَّ يَعْقِلُ��ونَ«، » يُنبِتُ لَكُم بهِِ الزَّ

رُونَ« لآيَةً لِّقَوْمٍ يَتَفَكَّ

جالب آن که در دو آية اول )آيه 13 س��ورة جاثیه و آية 12 س��ورة نحل( عبارت »لآياتٍ« و 

در دو آية دوم )آيات 67 و 11 سورة نحل( عبارت »لآيةً« به کار رفته که این خود، شباهتی 

دیگر است.

رُونَ « .22 آيات 219 و 266 س��ورة بقره با عبارت: » كَذَلِكَ يُبيِّنُ اّهللُ لَكُمُ ايَلآاتِ لَعَلَّكُمْ تَتَفَكَّ

و آية 61 س��ورة نور هم دقيقاً با همين عبارت، ولي برای » ع ق ل« به پایان رس��یده اس��ت. 

يَْآاتِ  ش��بيه آن در پايان آية 17 س��ورة حديد به چش��م می خورد: »كَذَلِكَ يُبَيِّنُ اَّهللُ لَكُمُ ال

لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُون«.

آيات 266 و 219 س��ورة بقره و آية 61 س��ورة نور که عبارات پاياني‌ آنها مثل هم است، هر 

س��ه، آيات‌الاحکام هس��تند. اين هماهنگي کاربرد »ع ق ل« و »ف ک ر«، هم‌ارزی »تعقل« با 

»تفکر« را مي‌رس��اند، ولي با توجه به مطالبي که در قسمت تفاوت‌ها خواهيم گفت، »تعقل« 

در مرتبه‌اي پايين‌تر از »تفکر« قرار دارد.

»تفکر« و »تعقل« هر دو کار قلب‌ است. )حج، 46(  .3
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روايات بس��يار به این مطلب اش��اره کرده اند. )نهج‌البلاغه، خطبة 83، شمارة 37( تفکر کار 

قلب شمرده شده است. مثلاً در قسمتي از يک روايت، امام صادق )ع(مي‌فرمايند: ».. و تفکر 

القل��ب حي��ن دلته العين علي ما عانيت من ملکوت الس��ماء وارتفاعها ف��ي الهواء بغير عمد 

يري.« )مجلس��ي، 3/ 152 تا 198.( و در حديثي ديگر آمده اس��ت: »فاما فرض علي القلب 

م��ن الايم��ان، فالاقرار و .. و الذکر والتفکر والانقياد...« )هم��ان، 69/ 74 و 75( همچنین در 

نهج‌البلاغ��ه می خوانیم: »فاتقوا الله عبادالله تقيه ذي لب ش��غل التفکر قلبه و انصب الخوف 

بدنه واسهرا لتهجد غرار نومه«. 

لَ إلَِيْهِمْ .44 كْرَ لتُِبَيِّنَ للِنَّاسِ مَا نُزِّ خداوند در آية 44 سورة نحل مي‌فرمايد: » وَأَنزَلْنَا إلَِيْكَ الذِّ

رُونَ« و در آية 10 سورة انبياء آمده است: »لَقَدْ أَنزَلْنَا إلَِيْكُمْ كِتَاباً فِيهِ ذِكْرُكُمْ أَفََال  وَلَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّ

تَعْقِلُونَ «. آياتی بسيار، شباهت و الفاظي مشابه دارند. در آية اول، قرآن با صفت يا نام »ذکر« 

و در آية دوم ذکر بودن قرآن به صورت »فيه ذکرکم« آمده است که در هر دو موضوع انزال 

مطرح شده، ولي يکی با »لعلهم يتفکرون« و ديگري با »افلا تعقلون« پایان یافته است.  

3-2-2- رابطة »ف ک ر« و »ع ل م«

در لغت اصل »ع ل م« به معنای دانس��تن نيس��ت، بلکه اثر و نشانه‌اي در يک شيء است که 

آن شيء به واسطة آن شناخته مي‌شود.

»علامه« از »ع ل م« است. »علّمت علي الشيء علامةً«؛ يعني بر آن چيز علامت و نشانه‌اي 

گذاش��تم. »اعلم الفرسَ«؛ يعني بر آن اس��ب در جنگ علامتي گذاش��ت. »عَلَم« به معنای 

پرچم و رايه و نیز کوه است. به انسان لب شکري که لب بالاي او شکافته شده )و اين، نشانه 

و اثري براي او محس��وب مي‌شود( »اعلم« گفته مي شود. همچنين به حنا »علام« مي‌گويند؛ 

زیرا انسان با آن خضاب مي کند و اين يک علامت و نشانه‌اي براي انسان است. 

به »عِلْم« )ضد جهل( هم که علم گفته مي‌ش��ود، به اين دليل اس��ت که علامت و نش��انه‌اي 

براي انسان است. 

در قرآن کريم، فعل مادة »ع ل م« به سه صورت به کار رفته است: 

1( ب��ه صورت ثلاثي مجرد )382 بار(: عَلِمَ يَعْلَ��مُ عِلْماَ 2( در باب تفعيل )42 بار(: عَلَّمَ يُعَلِّمُ 

تعليم 3( در باب تفعل )2 بار(: تعلّم يتعلّم تعلّم.

با تدبر در آيات، معانی اين افعال چنین به دست مي‌آيد: علم يعلم علماً؛ يعني دانستن، علّم 

يعلّ��م تعلي��م؛ يعني علم را فرا دادن، ياد دادن و تعلّم يتعلّم تعلّم؛ يعني علم را فرا گرفتن و 

آموختن. ) قس: همان؛ راغب، پيشين، 578(
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اين معاني، هر سه، در آية 102 سورة بقره به کار رفته‌اند.

دايرة مفهومي »تعلّم« وسيع تر از دايرة مفهومي تفکّر و دربردارندة آن است؛ يعني نسبتشان 

عموم و خصوص مطلق اس��ت. تفکر، نوعي ياد گرفتن اس��ت. متفکر با ديدن آيات خداوند 

چيزهايی بس��يار ياد مي‌گيرد، خدا را مي‌شناس��د، صفات او را مي‌فهمد، او را درک مي‌کند، 

پيامبر اکرم)ص(را مي‌شناس��د، خود و حقيقت عالم را درک مي‌کند، باطن‌ها را وراي ظواهر 

و محکمات را وراي متشابهات ميي‌ابد و مي‌بيند.

»عِلْم« به دلیل ذو مراتب بودنش، هم مقدمة تفکر است و هم نتيجة آن: )سيد قطب، تفسیر، 

1765؛ طباطبايي، 169/16؛ فيض کاش��اني، پيش��ين، 4/ 129؛ ع��زه دروزة، 5/ 439(. در 

حديثي از اميرمؤمنان)ع(می خوانی��م: »لا علم کالتفکر«. بنابر این حدیث، تفکر نوعي علم 

آموزي، بلکه بهترين آن اس��ت. )نهج‌البلاغه، حکمت 113، ش��مارة2( چنان که در حديثي 

از پيامبر اکرم)ص( می خوانیم: »والفکرةُ مرآت الحس�نات و .. و اس�تزاده في العلم...«. 

)مجلسي، 68/ 326( ما با تفکر در معلومات خود، به معلومات جديد دست می یابیم. در بين 

واژه‌هاي مترادف با تفکر، فقط »علم« اين خصوصيت را دارد. ) همان، 319(

علم گاهي با »تعقل« به دست مي آيد، گاهي با »تفکر« و گاهي با »تفکير«. هر انساني، هرچند 

قلبش قفل خورده و خود صم و بکم، مي‌تواند عالم باش��د )عزه دروزه، 2/ 536؛ س��يدقطب، 

پيش��ين، 3/ 1398( که این نیز از اثرات ذومراتب بودن علم اس��ت. مثلاً در داستان حضرت 

موس��ي)ع( هر آدمي، اعم از کافر و فاس��ق و ظالم و ...، همه به منتسب به علم هستند: »قَدْ 

عَلِمَ کُلُّ أُناسٍ مَشْرَبَهُمْ«. )بقره،60( قرآن کريم هرگز نفرموده است: »ان کنتم تتفکرون«، 

ولي در 11 آيه آمده اس��ت: »ان کنتم تعلمون«. نفرموده است: »فسوف تتفکرون«، ولي 

در 11 آیه فرموده است: »فسوف تعلمون«، »و سوف تعلمون« و »سوف تعلمون«. آنگاه 

که »فس�وف تعلمون« محقق مي‌ش��ود، تمام پرده‌ها کنار رفته، ظاهر و باطني نمی ماند تا 

تفکر صورت گيرد. وقتی همه چيز عيان و ظاهر اس��ت، چه نیازی اس��ت که انسان با تفکر 

وراي ظواهر را ببيند؟! ) طباطبايي، 349/18 و 350؛ 273/12؛ 139/7(. 

در ق��رآن، می��ان مترادفات تفکر تنها علم می باش��د که ب��ا »اوتوا« )8 ب��ار(: »اوتوا العلم«، 

»جاء«: »جاءهم العلم« و غیر )دوازده بار(: »بغير علم« آمده اس��ت. عام‌ترين مفهوم مترادف 

»تفکر«، »علم« است که همة مفاهيم ديگر در دايرة آن قرار مي‌گيرند. تفکر و همة واژه‌هاي 

هم‌ردیفش واجد نوعي علم‌آموزي و تعلم هستند.

3-2-3- رابطة »ف ک ر« با »ش ع ر«
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اصل معناي مادة »ش ع ر« نازکي و لطافت اس��ت. چنان که مو را »شَ��عْر« و درختي را که 

تنه اش نازک است، »شَعار« مي گويند. به دانة جو از آن جهت »شعير« مي‌گويند که کوچک 

و نازک و کشيده است. همچنین به لباسی لطيف که زيرلباس‌هاي ديگر پوشيده مي‌شود و 

با پوست و موی بدن تماس دارد، »شَعار« مي‌گويند. شاعر از آن جهت چنین نامیده می شود 

که احساس��اتی لطيف و دقيق دارد. »شَ��عَر«، »يَشْ��عُرُ«؛ يعني آن نکتة دقيق را به زيرکي و 

ر« و »حَدَس« است و به مو والياف، »شِعار«  فطانت دريافت. در زبان عبري، »شاعَرَ« معادل »فَکَّ

گفته مي‌ش��ود. )مصطفوي، 6/ 74 و 75. قس: ابن فارس، 3/ 193 و 194؛ راغب اصفهاني، 

پيشين، 455(

قرآن کريم، مشتقات مادة »ش ع ر« را در 27 مورد به کار برده است )البته »ش ع ر«ی که 

مترادف »تفکّر« باش��د. »اش��عارها« و »شاعر« و مانند آن از مش��تقات »ش ع ر« هستند، ولي 

فعلاً موردنظر ما نيس��تند(. در آية 19 س��ورة کهف آمده اس��ت: »وَكَذَلِكَ بَعَثْنَاهُمْ ليَِتَسَاءلُوا 

بَيْنَهُمْ قَالَ قَائِلٌ مِّنْهُمْ كَمْ لَبِثْتُمْ قَالُوا لَبِثْنَا يَوْمًا أَوْ بَعْضَ يَوْمٍ قَالُوا رَبُّكُمْ أَعْلَمُ بِمَا لَبِثْتُمْ فَابْعَثُوا 

فْ وََال  أَحَدَكُ��م بوَِرِقِكُمْ هَذِهِ إلَِي الْمَدِينَةِ فَلْيَنظُ��رْ أَيُّهَا أَزْكَي طَعَامًا فَلْيَأْتِكُم برِِزْقٍ مِّنْهُ وَلْيَتَلَطَّ

يُشْ��عِرَنَّ بكُِمْ أَحَدًا«. اصحاب کهف بس��يار مي‌ترسيدند که کس��ي آنها را بشناسد و تحويل 

حکومت بدهد. به يکديگر مي‌گفتند: »ولا يشعرن بکم احدا«؛ يعني کسي شما را نشناسد. 

از عبارت »و ليتلطف«، از کاربرد »يش�عرن« در عبارتي که افادة حصر مي‌کند و با دانستن 

خصوصيات اصحاب کهف درميي‌ابيم که اين »لا يشعرن« يعني هيچ نفهمد، اصلاً شک نبرد، 

هيچ موردي براي او غيرعادي به نظر نرس��د، اصلاً احس��اس نکند. ) طباطبايي، 13/ 260 

و261(

»ش ع ر« - به صورت فعلي - با توجه به کاربرد آن در قرآن کريم؛ يعني درک و احساس با 

حواس ظاهري مثل چشم و گوش و ... »شعور«؛ يعني ادني درجة درک و احساس، کارکردن 

حواس انسان، پاسخ به محرک‌ها.

این معنا در آية 26 س��ورة نحل آش��کار اس��ت: » قَدْ مَكَرَ الَّذِينَ مِن قَبْلِهِمْ فَأَتَي اّهللُ بُنْيَانَهُم 

رُونَ «؛ آنها اصلاً  فُ مِن فَوْقِهِمْ وَأَتَاهُمُ الْعَذَابُ مِنْ حَيْثُ لَا يَشْ��عُ ��قْ مِّنَ الْقَوَاعِدِ فَخَرَّ عَلَيْهِمُ السَّ

نفهميدند اين عذاب از کجا آمد. 

و در آيات 20 و 21 سورة نحل، وضوح بيشتري دارد.
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3-2-4- رابطة »ف ق ه« با »ف ک ر«

بیش تر لغويان اصل مادة »ف ق ه« را به معنای »فهميدن« مي‌دانند )مصطفوي، 9/ 123( ولي 

حکيم ترمذي »فَقَه« و »فَقَأ«3 را يکي مي‌داند. او معتقد است تبديل همزه به هاء و تبديل هاء به 

همزه در لغت زياد صورت گرفته که اين يکي از آن موارد است. ابن اثير هم در »النهايه« اصل 

معناي »فَقَه« را گشودن و شکافتن مي‌داند. )ابن اثير، 3/ 465( بعضي لغويان وجه اشتراک اين 

دو ماده را در اين دانس��ته‌اند که »تفقّه« نگريستن در اعماق و باطن يک چيز است. کسي که 

جز ظاهر کلام را نمي‌فهمد و باطن امور را درک نمي‌کند، »فقيه« نيست، علم دين، اصطلاحاً 

»فِقْه«نامیده می شود؛ زيرا استخراج احکام به دقت و موشکافي نیاز دارد. )حجازي، 203(

لغويان، »تفقّه« )در باب تفعل( را به معناي طلب فهم يک چيز دانسته‌اند. ) راغب اصفهاني، 

پيشين، 642(

برخی کاربردهای مشترک ماده‌هاي »ف ق ه« و »ف ک ر« در قرآن کريم

»تفقّ��ه« هم مثل »تفکّر« کار قلب اس��ت: »لَهُ��مْ قُلُوبٌ لاَّ يَفْقَهُونَ بهَِ��ا« )اعراف 179( اگر  .1

کار قلب مختل ش��ود، انس��ان نه مي‌تواند تفقه کند و نه  تفکر: »فَطُبِعَ عَلَي قُلُوبهِِمْ فَهُمْ َال 

يَفْقَهُونَ« )منافقون3/63( »إنَِّا جَعَلْنَا عَلَي قُلُوبهِِمْ أَكِنَّةً أَن يَفْقَهُوهُ وَ فِي آذَانهِِمْ وَقْرًا«. ) کهف، 

57( )الکردي، 639(

ش��خص غيرمتفکر، آيه بودن اش��يای عالم را نمي‌فهمد، زبان حال اش��يا را در اينکه ما .22

آية وجود و صفات خداييم، درک نمي کند، چنان که ش��خص غيرمتفقه هم تسبيح اشيای 

يحَهُمْ« )بني  كِن لاَّ تَفْقَهُونَ تَسْ��بِ جهان را نمي‌فهمد: »وَإِن مِّن شَ��يْءٍ إِلاَّ يُسَ��بِّحُ بِحَمْدَهِ وَلَـ

اسرائيل،44(. )طباطبايي، 13/ 108 و 109(

بين اش��خاص غيرمتفقه و پيامبر اکرم )ص( حجابي وجود دارد و آنها آيات وجود پيامبر .33

اکرم )ص( را نمي‌بينند: »وَإِذَا قَرَأْتَ الْقرآن جَعَلْنَا بَيْنَكَ وَبَيْنَ الَّذِينَ لَا يُؤْمِنُونَ باِلآخِرَةِ حِجَاباً 

مَّسْ��تُورًا * وَجَعَلْنَا عَلَي قُلُوبهِِمْ أَكِنَّةً أَن يَفْقَهُوهُ وَفِي آذَانهِِمْ وَقْرًا« )بني اس��رائيل، 45 و 46(. 

)همان، صص110 تا 112(

3-2-5- رابطة »ف ه م« با »ف ک ر«

معناي لغوي مادة »ف ه م« مش��خص و همان اس��ت که به ذهن همه متبادر مي‌شود؛ يعني 

عل��م پيدا کردن نس��بت به يک چيز. )ابن ف��ارس، /4 457( تنها کاربرد م��ادة »ف ه م« را 

3 -»فقأ« به معناي شکافتن است..11
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رْناَ مَعَ  مْنَاهَا سُلَيْمَانَ وَكُلًا آتَيْنَا حُكْمًا وَعِلْمًا وَسَخَّ می توان در آية 79 س��ورة انبياء دید: »فَفَهَّ

يْرَ وَكُنَّا فَاعِلِينَ «. اين آيه، مادة »ف ه م« را در باب تفعيل به کار  دَاوُودَ الْجِبَالَ يُسَبِّحْنَ وَالطَّ

برده که دو مفعولي اس��ت. مترادفات دو مفعول��ي »تفکر« در قرآن کريم، تنها از اين ماده و 

مادة »ع ل م« هستند.

»ففهمناها س��ليمن« با توجه به آية قبل از آن: »وَدَاوُودَ وَسُ��لَيْمَانَ إِذْ يَحْكُمَانِ فِي الْحَرْثِ إِذْ 

نَفَشَتْ فِيهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَكُنَّا لِحُكْمِهِمْ شَاهِدِينَ«؛ يعني ما حکم را به سلیمان فهمانديم و کاري 

کرديم که او بفهمد حکم درس��ت چيس��ت )شبيه وحي(. نه این که سليمان )ع( خود تعقل، 

تفکر و تفقه کند و متذکر ش��ود. )ابن کثي��ر، 3/ 186؛ طباطبايي، 14/ 312( البته با توجه 

به ش��مول مفهوم »علم« )که تمام مترادفات را شامل است، مي توانيم بگوييم او تعليم ديد(. 

)همين بخش، بررسي رابطة »ع ل م« با »ف ک ر«(

3-2-6- رابطة »خ ي ل« با »ف ک ر«

اصل معناي مادة »خ ي ل«؛ يعني حرکت يک شيء در يک زمينه، طوري که رنگ و حالت 

آن شيء و آن زمينه مرتباً تغيير مي‌کند. به آنچه که انسان در خواب مي‌بيند و يا در خيال 

خ��ود مي‌گذراند، نیز »خي��ال« مي‌گويند؛ زیرا از حالتي به حالت��ي در مي‌آيد و مرتب رنگ 

عوض مي‌کند. »خَيَّلتُ للناقة«؛ يعني روي بچه شتر پوششي گذاشتم تا گرگ از او بترسد 

و به او نزديک نشود. )ابن فارس، 4/ 457(

در ق��رآن کريم مش��تقات م��ادة »خ ي ل« -به صورت فعلي و ب��ا آن معنايي که به بحث ما 

مربوط مي‌شود- 3 بار ) يک بار در باب تفعيل و 2 بار در باب افتعال( به کار رفته است. 

کارب��رد این م��اده در آیة » قَالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذَا حِبَالُهُمْ وَعِصِيُّهُمْ يُخَيَّلُ إلَِيْهِ مِن سِ��حْرِهِمْ أَنَّهَا 

تَسْ��عَي« )طه66/20( بیان می کند، کار س��احران نه واقعي بلکه کید وحیله بود، آنها چنان 

وانمود کردند آنها مار و... اس��ت که حضرت موس��ي )ع( هم خيال کرد آنها واقعي هس��تند. 

)طبرس��ي، 5/ 10؛ طباطباي��ي، 16/ 218( بنابراین معناي م��ادة »خ ي ل«؛ يعني چيزي را 

درست و واقعي تصور کردن، در حالي که چنین نيست.

خداوند کسي را که غير واقعيات را عمداً براي خودش )در عالم خيال( واقعي تصور مي‌کند، 

دوس��ت ن��دارد: »إِنَّ اَّهللَ َال يُحِبُّ كُلَّ مُخْتَ��الٍ فَخُورٍ« )لقمان، 18(. کس��ي که با بي‌اعتنايي 

از م��ردم روي مي‌گردان��د و با فرح و غرور راه مي‌رود، در عالم خيال براي خودش ارزش��ي 

غيرواقعي در نظر دارد. ) عزه دروزه، 5/ 10؛ طباطبايي، 16/ 218(

داي��رة مفهوم��ي م��ادة »خ ي ل« از دايرة مفهومي مادة » ع ل م« ج��دا و در دايرة مفهومي 
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»غيرعلم« است.

3-2-7- رابطة »ح س س« با »ف ک ر«

اصل مادة »ح س س« دو معنا دارد: 

غلبة يک ش��يء بر ش��يئي ديگر با کشتن يا به صورتي ديگر. 2( صدايي که هنگام درد و .11

مثل آن از انسان صادر مي‌شود.

اصل معناي »احسسته« )به معنای آن را دانستم( چنین است: با علم به آن چيز بر آن غلبه 

يافتم، گویی آن را کشته باشم. ) ابن فارس، 2/ 9( مشتقات مادة »ح س س« در قرآن کريم، 

5 ب��ار به کار رفته اند: يک بار به ص��ورت ثلاثي مجرد، 3 بار در باب افعال و يک بار در باب 

تفعل.

از بررس��ي کاربرد آن در قرآن کريم درميي‌ابيم که »ح س س« به معناي فهميدن چيزي با 

يکي از حواس ظاهري و مادي و مفعولِ آن هم چيزي مادي و ظاهري اس��ت. چنان که در 

وا بأَْسَنَا إِذَا هُم مِّنْهَا يَرْكُضُونَ«: نزديک است که  ا أَحَسُّ آية 12 س��ورة انبياء آمده اس��ت: »فَلَمَّ

عذاب الهي نازل ش��ود. آنها همين که اثر و آثار عذاب را مي‌بينند، مثل تاريک ش��دن هوا، 

بادهاي شديد و ... تصميم به فرار از عذاب مي‌گيرند. )آلوسي، 17/ 16؛ صادقي، 17/ 250(

در »تفکر«، انسان با آيات و نشانه‌هاي يک چيز به آن پي مي‌برد، مثلاً درخت را مي‌بيند و به 

علم و قدرت خدا پي مي‌برد، ولي در »حس« انسان با چشم و گوش و ساير حواس خود، يک 

چيز را درک مي‌کند، مثلاً صداي آمدن سيلي خروشان را حس مي‌کند.

در آية 98 سورة مريم می خوانیم: »وَكَمْ أَهْلَكْنَا قَبْلَهُم مِّن قَرْنٍ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُم مِّنْ أَحَدٍ أَوْ 

تَسْمَعُ لَهُمْ رِكْزًا«. در اينجا »تحس« قرينة »تسمع« آمده است، پس آيه چنین معنا مي‌شود: 

آيا هيچ يک از آنها را مي‌بيني يا صداي هيچ يک از آنها را مي‌شنوي يا کسي خبري از آنها 

به تو مي‌رس��اند، دال بر اينکه يکي از آنها زنده است؟ )رازي، 255/21؛ طباطبايي، پيشين، 

)116

3-2-8- رابطة »س م ع« با »ف ک ر«

معناي مادة »س م ع« روشن و همان است که به ذهن متبادر مي‌شود. به مرد زيبارو »سمع« 

مي‌گويند؛ زیرا آوازه‌اش به گوش همه رسيده است. ) مصطفوي، 5/ 208 تا 212(

در قرآن کريم، مش��تقات مادة »س م ع« 108 بار به کار رفته‌اند )به صورت فعل( 80 مورد 

آن ثلاثي مجرد، 17 مورد در بار باب افتعال و 11 مورد در باب افعال است. 

الف( رابطة »سَمْع« و »استماع«
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با تدبر در آيات قرآن معلوم مي‌ش��ود که »س��مع« و »استماع« هر دو به معناي گوش کردن 

مي‌باشند، ولي »استماع« گوش فرا دادن دقيق و همراه با تمرکز است که در سطحي بالاتر 

از »س��مع« قرار دارد. ب��ه همين دليل خداوند به ما امر مي‌کن��د، هنگامي که قرآن خوانده 

مي‌ش��ود، با حالت »استماع« به آن گوش فرا دهيم: »وَإِذَا قُرِيءَ الْقرآن فَاسْتَمِعُواْ لَهُ وَأَنصِتُواْ 

لَعَلَّكُمْ تُرْحَمُونَ« )اعراف، 204(. ) طباطبايي، 8/ 382؛ عزه دروزه، 2/ 202(

ب( رابطة »سمع« با »قلب«

در آية 47 س��ورة حج آمده اس��ت: »أَفَلَمْ يَسِيرُوا فِي الْأَرْضِ فَتَكُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ يَعْقِلُونَ بهَِا أَوْ 

دُورِ«. با توجه به  آذَانٌ يَسْ��مَعُونَ بهَِا فَإِنَّهَا َال تَعْمَي الْأَبْصَارُ وَلَكِ��ن تَعْمَي الْقُلُوبُ الَّتِي فِي الصُّ

آية 179 س��ورة اعراف: »وَلَقَدْ ذَرَأْناَ لِجَهَنَّمَ كَثِيرًا مِّنَ الْجِنِّ وَالإنِسِ لَهُمْ قُلُوبٌ لاَّ يَفْقَهُونَ بهَِا 

ئِكَ  ئِكَ كَالَأنْعَامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ أُوْلَـ عُونَ بهَِا أُوْلَـ وَلَهُمْ أَعْيُنٌ لاَّ يُبْصِرُونَ بهَِا وَلَهُمْ آذَانٌ لاَّ يَسْ��مَ

هُمُ الْغَافِلُونَ«؛ در آية 46 سورة حج، پس از عبارت »او اذان يسمعون بها«، جاي خالي يک 

عبارت؛ یعنی »او اعين يبصرون بها« حس مي‌ش��ود، چنان که در پی آن به نظر می رس��د، 

ج��اي »تصم« پس از »تعمي« خالي اس��ت، مخصوصاً با توجه به آي��ات فراواني که راجع به 

ارتباط »س��مع« و »قلب« وجود دارد. بنابراين مي‌توانيم آية 46 س��ورة حج را چنین در نظر 

بگيريم: أَفَلَمْ يَسِ��يرُوا فِي الْأَرْضِ فَتَكُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ يَعْقِلُونَ بهَِا او اعين يبصرون بها فَإِنَّهَا َال 

دُورِ. تَعْمَي الْأَبْصَارُ ولا تصم‌الاعين وَلَكِن تَعْمَي و تصم الْقُلُوبُ الَّتِي فِي الصُّ

وقت��ي در قرآن کريم عباراتي اين چنين داريم: »صُمٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ فَهُمْ لَا يَعْقِلُونَ« )بقره،171(

سورة بقره، اينها همه به گوش و چشم قلب مربوط است و الّا آنها با گوش و چشم سرشان 

هم مي‌شنوند و هم مي‌بينند. ) طباطبايي، 419/1(

قلب که مرکز تفکر اس��ت، با گوش ظاهري س��ر، رابطه‌اي ويژه و خاص دارد. گوش ظاهري 

دروازه و راه ورودي قلب اس��ت. حديثي از امام رضا)ع( نقل شده که آن حضرت به صراحت 

گوش را دروازة قلب مي‌خوانند: ) مجلسي، 309/62(

در بسياري از آيات قرآن اعمالي نظير: 

تفکر، تعقل، ايمان، يقين و مانند آن که همه از جمله فعاليت‌هاي قلب هس��تند، به گوش 

قلب نس��بت داده ش��ده‌اند: »إنَِّمَا يَسْ��تَجِيبُ الَّذِينَ يَسْ��مَعُونَ وَالْمَوْتَي يَبْعَثُهُمُ اّهللُ ثُمَّ إلَِيْهِ 

يُرْجَعُونَ« )انعام،36(. با توجه به س��ياق اين آيه »يس�معون« به جاي »يؤمنون« قرار گرفته 

است. )سيدقطب، پيشين، 2/ 1078؛ طباطبايي، 7/ 67( چنان که با توجه به سياق آية »وَلَا 

تَكُونُواْ كَالَّذِينَ قَالُوا سَ��مِعْنَا وَهُمْ لَا يَسْمَعُونَ« )انفال، 21( »يسمعون« به جاي »يعقلون« به 
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کار رفته است. ) سيدقطب، پيشين، 1493/3؛ طباطبايي، 41/9( همچنین با توجه به سياق 

عُونَ« )يونس، 67( »يس�معون« به جاي »يتفکرون« يا  آية »إِنَّ فِي ذَلِكَ يَلآاتٍ لِّقَوْمٍ يَسْ��مَ

»يعقلون« قرار گرفته است. )سيدقطب، پيشين، 1803/3؛ طباطبايي، 94/10(

ج( رابطة »سمع« و »عقل«

در ق��رآن کريم، »س��مع« و »عقل« ارتباط��ي تنگاتنگ دارند، چنان ک��ه در اين آيات با هم 

آمده‌اند: آيه 10 س��ورة ملک، آية 44 س��ورة فرقان، آية 46 سورة حج، آية 42 سورة يونس، 

آيات 171 و 75 سورة بقره يعني مجموعاً در 6 آيه. در 3 آيه از اين آيات، »سمع« با حرف 

عطف »او« با »عقل« مرتبط ش��ده اس��ت. اين آيات عبارتند از: آية 10 س��ورة ملک، آيه 44 

سورة فرقان، آية 46 سورة حج.

يهودي��ان با آن که کلام الهي را مي‌ش��نوند و آن را تعقل مي‌کنند، باز از روي عناد و لجاج 

ِ ثُمَّ  ايم��ان نمي‌آورند: »أَفَتَطْمَعُ��ونَ أَن يُؤْمِنُواْ لَكُمْ وَقَدْ كَانَ فَرِيقٌ مِّنْهُمْ يَسْ��مَعُونَ كَلَامَ اّهلل

فُونَ��هُ مِن بَعْدِ مَا عَقَلُوهُ وَهُمْ يَعْلَمُونَ« )بق��ره، 75(. ) طباطبايي، 213/1( گوش آنها جز  يُحَرِّ

اصواتي مبهم و بي‌معنا چيز ديگري نمي‌شنود: »وَمَثَلُ الَّذِينَ كَفَرُواْ كَمَثَلِ الَّذِي يَنْعِقُ بِمَا لَا 

يَسْ��مَعُ إِلاَّ دُعَاء وَنِدَاء صُمٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ فَهُمْ لَا يَعْقِلُونَ« )بقره، 171(. )همان، 419( گوش قلب 

آن ها از کار افتاده اس��ت: »الَّذِينَ كَانَتْ أَعْيُنُهُمْ فِي غِطَاء عَن ذِكْرِي وَكَانُوا َال يَسْ��تَطِيعُونَ 

سَمْعًا« )کهف، 101(.

انسان متفکر با قلب متفکرش در آنچه که با گوش خود مي‌شنود، تفکر مي‌کند. در آية 193 

س��ورة آل عمران آمده اس��ت: »رَّبَّنَا إنَِّنَا سَ��مِعْنَا مُنَادِيًا يُنَادِي لِلِإيمَانِ أَنْ آمِنُواْ برَِبِّكُمْ فَآمَنَّا 

ئَاتِنَا وَتَوَفَّنَا مَعَ الأبْرَارِ«. این آیه با توجه به س��ياقش، شرح  رَبَّنَا فَاغْفِرْ لَنَا ذُنُوبَنَا وَكَفِّرْ عَنَّا سَ��يِّ

حال متفکران اس��ت که وقتي نداي منادي ايمان را مي‌شنوند، ايمان مي‌آورند، ولي غافلان 

حتي اگر اداي خوب شنوندگان را در بياورند، به دلیل غفلت قلبشان، انگار هيچ نمی شنوند: 

مَّ وَلَوْ كَانُواْ لَا يَعْقِلُونَ« )يونس، 42(. این مطلب  »وَمِنْهُم مَّن يَسْتَمِعُونَ إلَِيْكَ أَفَأَنتَ تُسْمِعُ الصُّ

در آيات 3، 4 و 5 سورة فصلت نیز بیان شده است. 

4- رابطه مفهوم قرآني »تفکر« با مفاهيمِ مخالفِ آن

4-1-رابطة مفهوم »تفکّر« با مفهوم »تفکير«

از 18 مورد کاربرد مش��تقات مادة »ف ک ر« در قرآن، تنها موردي که به باب تفعيل رفته، 

رَ«. بقية موارد همه در باب تفعل هس��تند و از  رَ وَ قَ��دَّ آي��ة 18 س��ورة مدثر اس��ت: » إنَِّهُ فَكَّ
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چهار صورت خارج نيستند:‌ »يتفکرون«، »تتفکروا«، »يتفکروا« و »تتفکرون«؛ يعني همه 

مضارع هستند و فقط همين مورد )فکّر( ماضي است.

ر« و حتي »تَدَبَّر« دانسته‌اند. )رازي، پيشين،  ر« را معادل »تَفَکَّ بعضي مفسران در اين آيه »فَکَّ

ر«، عزه دروزه بيان کرده است: »انه فکر  7/ 290؛ صادقي، 246/29( بهترين معنا را براي »فَکَّ

و قدر: بمعني اس��تنتج و حس��ب بعد التفکير«. ) عزه دروزه، 1/ 449( وي تفکير را به معني 

استنتاج و حسابگري مي‌داند.

طبق این معنا، اهل تفکیر فکر مي‌کند، اس��تنتاج و حس��ابگري دارد، ولي براي رس��يدن به 

هدفي ش��يطاني و در واقع بد فکر مي‌کند. در قرآن کريم، »تفکر«؛ يعني خوب فکر کردن و 

»تفکير«؛ يعني بد فکر کردن. پس وليد فکر مي‌کند، اما در جهت باطل. اگر او براي رسيدن 

به صلاح فکر مي‌کرد، فکرش مذموم نبود و خداوند اينطور از آن تعبير نمي‌کرد. )طوس��ي، 

)177 /1

خداوند، اين مورد فکر کردن را -که با س��اير »تفکر«هاي قرآن متفاوت اس��ت- با س��یاقی 

متفاوت مي‌آورد. آنچه مش��خص مي‌کند تفکر مي‌کنيم يا تفکير، شرایط قلبي ماست، قلب 

بيمار نمي‌تواند، تفکر کند، بلکه حالت کار و فعاليت فکري انسان »تفکير« مي‌شود.

در س��ورة مدثر علت‌هايي که باعث مي‌ش��ود وليد بن مغيره درس��ت فکر نکند، چنين بيان 

مي‌شود: 

يَِآاتِنَا عَنِيدًا« )آية 16(.11 عناد با خداوند: » إنَِّهُ كَانَ ل

دنياگرايي و زياده‌خواهي: » ثُمَّ يَطْمَعُ أَنْ أَزِيدَ« )آية 15(.22

ادبار و استکبار: » ثُمَّ أَدْبَرَ وَاسْتَكْبَرَ« )آية 23(.33

اينها همه از نتايج قلب بيمار است که به تفکیر منجر می شود. )طباطبايي، 20/ 85.(

مکر، کيد، تکذيب، فس��ق، ش��رک، عناد، اعراض، نفاق، خدع��ه و مفاهيمي از این قبیل، با 

انديشيدن، حساب کردن و فکر عميق و دقيق همراه است.

ش��خص مفکر، قرآن کريم را که نور و هدايت و رهنمای بهشت است )مائده، 15و 16( کنار 

مي‌گذارد، آن را » أَسَ��اطِيرُ الَأوَّليِنَ« )نحل، 24( و همانند کلام بشر مي‌پندارد )مدثر، 25( و 

از اين منبع هدايت و نور بهره نمي‌گيرد. )مدثر، 50 و 51(

او از متفک��ري که لحظه به لحظه از قرآن و آيات خلقت بهره مي‌برد و به منبع لايزال الهي 

متصل مي‌شود، فرسنگ‌ها فاصله دارد. 
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4-2- رابطة »تفکر« با ديگر مفاهيم متفاوت با آن

4-2-1- رابطة »ف ک ر« با »غ ف ل«

اصل مادة »غ ف ل« به معناي فراموش کردن س��هوی يا عمدی يک چيز اس��ت. اگر انسان 

س��هواً چيزي را فراموش کند، به »غفلت« دچار ش��ده است و اگر عمداً خود را به فراموشي 

بزند، به »تغافل«. )المصطفوي، پيشين، 7/ 245 و 246.(

در قرآن کريم، مشتقات مادة »غ ف ل« 35 بار به کار رفته‌اند.

»غفلت« در قرآن يعني حواس‌پرتي، چنان که در آية 15 س��ورة قصص آمده اس��ت: »وَدَخَلَ 

ْ أَهْلِهَا«؛ حضرت موسي)ع(وقتي وارد شهر شد که آنها حواسشان  الْمَدِينَةَ عَلَي حِينِ غَفْلَةٍ مِّن

نبود. همچنین در آية 13 سورة 12 می خوانیم: »قَالَ إنِِّي لَيَحْزُنُنِي أَن تَذْهَبُواْ بهِِ وَأَخَافُ أَن 

ئْبُ وَأَنتُمْ عَنْهُ غَافِلُونَ« ...و شما حواستان نباشد. يَأْكُلَهُ الذِّ

»غفلت« مربرط به قلب است: »وََال تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَن ذِكْرِناَ« )کهف، 28(

در آيه 205 سورة اعراف خداوند پادزهر غفلت را معرفي مي‌کند و به پيامبر اکرم)ص(دستور 

مي‌ده��د که آن را به کار گيرد: )جناب��ذي، 2/ 225؛ الطباطبايي، 8/ 382( »وَاذْكُر رَّبَّكَ فِي 

عاً وَخِيفَةً وَدُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ باِلْغُدُوِّ وَالآصَالِ وَلَا تَكُن مِّنَ الْغَافِلِينَ«. نَفْسِكَ تَضَرُّ

غافل فقط ظواهر را مي‌بيند، نه متدبر است و نه متذکر. در آية 108 سورة نحل می خوانیم: 

ئِكَ هُمُ الْغَافِلُونَ « آية 179  عِهِمْ وَأَبْصَارِهِمْ وَأُولَـ ئِكَ الَّذِينَ طَبَعَ اّهللُ عَلَي قُلُوبهِِمْ وَسَ��مْ »أُولَـ

سورة اعراف اين آيه را تفسير مي‌کند: »وَلَقَدْ ذَرَأْناَ لِجَهَنَّمَ كَثِيرًا مِّنَ الْجِنِّ وَالإنِسِ لَهُمْ قُلُوبٌ 

ئِكَ كَالَأنْعَامِ بَلْ هُمْ  لاَّ يَفْقَهُونَ بهَِا وَلَهُمْ أَعْيُنٌ لاَّ يُبْصِرُونَ بهَِا وَلَهُمْ آذَانٌ لاَّ يَسْمَعُونَ بهَِا أُوْلَـ

ئِكَ هُمُ الْغَافِلُونَ«. يعني آنها قلب و چش��م و گوش دارند ولي با قلبش��ان »تفقه«  أَضَلُّ أُوْلَـ

نمي‌کنند، با چشمش��ان نمي‌بينند و با گوششان نمي‌شنوند. چشم و گوش قلب آنها کور و 

کر است. )فخررازي، 15/ 60؛ سيدقطب، 1401/3( مي‌بينند و مي‌شنوند، ولي نه آن ديدن 

و ش��نيدني که خداوند مي‌خواهد. تنها ظواهر را مي‌بينند و مي‌ش��نوند، اما آيات خداوند را 

نمي‌بينند و متذکر نمی شوند.

4-2-2- رابطة »ف ک ر« با »ع م ي«

مادة »ع م ي« در لغت به معناي نداشتن توان ديدن است. اين ديدن گاه با چشم سر است، 

گاه با چش��م قلب. »عَمِيَ عليه‌الامر«؛ يعني آن مس��أله را نمي‌فهمد و به جاهل هم »عَمِي 

القلب« مي‌گويند. )المصطفوي، پيشين، 8/ 228 تا 232(

مشتقات مادة »ع م ي« 33 بار در قرآن کريم به کار رفته‌اند )يک بار در آية 28 سورة هود، 
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در باب تفعيل، به صورت مجهول و يک بار هم در آية 23 س��ورة قتال، در باب افعال و در 

موارد دیگر به صورت ثلاثي مجرد(.

قرآن کريم دو شخص را »اعمي« مي‌نامد: 

شخصي که اشيای دور و برش را نمي‌بيند و چشم سرش نابينا است: »لَيْسَ عَلَي الْأَعْمَي .11

حَرَجٌ وََال عَلَي الْأَعْرَجِ حَرَجٌ« )فتح، 17(

شخصي که قلب او نابينا است و آیات الهي را در خلقت و قرآن نمي‌بيند..22

ش��خصي که قلبش بيمار يا قلبش قفل خورده باش��د، از نظر قرآن کريم اعمي اس��ت. در 

هُمْ وَأَعْمَي أَبْصَارَهُمْ«. اينان  آية 23 س��ورة قتال آمده اس��ت: » أُوْلَئِكَ الَّذِينَ لَعَنَهُمُ اَّهللُ فَأَصَمَّ

کساني هستند که در آية 20 همين سوره قلبشان بيمار: »رَأَيْتَ الَّذِينَ فِي قُلُوبهِِم مَّرَضٌ« و 

در آية بعد؛ يعني آية 24 هم قلوبشان قفل خورده توصيف شده است: » أَفََال يَتَدَبَّرُونَ الْقرآن 

أَمْ عَلَي قُلُوبٍ أَقْفَالُهَا«. در واقع بيماري قلب آنها چشم قلب آنها را نابينا ساخته است: » أَفَلَمْ 

يَسِ��يرُوا فِي الْأَرْضِ فَتَكُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ يَعْقِلُونَ بهَِا أَوْ آذَانٌ يَسْمَعُونَ بهَِا فَإِنَّهَا َال تَعْمَي الْأَبْصَارُ 

دُورِ « )حج، 46(. ) فيض کاشاني، 383/3( وَلَكِن تَعْمَي الْقُلُوبُ الَّتِي فِي الصُّ

شخص »اعمي« در قرآن تدبر نمي‌کند؛ زیرا تدبر کار قلب است و او قلبش بيمار است. تدبر 

نوعي ديدن اس��ت و آنان اعمي هستند. خداوند در آيه 19 سوره 13 )رعد( شخص »اعمي« 

را در مقابل کس��ي قرار داده اس��ت که علم به حق بودن قرآن دارد: »أَفَمَن يَعْلَمُ أَنَّمَا أُنزِلَ 

رُ أُوْلُواْ الَألْبَابِ« و شخص »اعمي« همانطور که  إلَِيْكَ مِن رَبِّكَ الْحَقُّ كَمَنْ هُوَ أَعْمَي إنَِّمَا يَتَذَكَّ

در قرآن تدبر نمي‌کند و آيات را نمي‌بيند، در خلقت هم تفکر نمي‌کند و آيات را نمي‌بيند.

خداوند در آيات 103، 104 و 105 س��ورة انعام صراحتاً بيان مي کند که خداوند هم قابل 

ديدن است، ولي نه با چشم سر، بلکه با چشم قلب و از طريق آيات: »لاَّ تُدْرِكُهُ الَأبْصَارُ وَهُوَ 

يُدْرِكُ الَأبْصَارَ وَهُوَ اللَّطِيفُ الْخَبِيرُ * قَدْ جَاءكُم بَصَآئرُِ مِن رَّبِّكُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ عَمِيَ 

فُ ايَلآاتِ وَليَِقُولُواْ دَرَسْتَ وَلنُِبَيِّنَهُ لقَِوْمٍ يَعْلَمُونَ«. فَعَلَيْهَا وَمَا أَناَْ عَلَيْكُم بِحَفِيظٍ * وَكَذَلِكَ نُصَرِّ

خداوند آنهایی که او را نمي‌بينند، اعمي ناميده است. آنها کساني هستند که تفکر نمي‌کنند 

و آيات را نمي‌بينند. )سيدقطب، پيشين، 2/ 1167(

پيامب��ر اکرم)ص( از مردم مي‌خواهد تا با تفکر ببينند که او )پیامبر( همان قرآن اس��ت، اما 

در قالب انسان: »إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ مَا يُوحَي« )انعام، 50( ولي مردم نابينا که آيات حقانيت پيامبر 

اک��رم)ص( را نمي‌بينن��د، از او معجزاتی چون: علم غيب و ارائة خزائ��ن الهي و ملک بودن 

ِ وَلا أَعْلَمُ الْغَيْبَ وَلا أَقُولُ لَكُمْ إنِِّي  درخواس��ت مي‌کنند: »قُل لاَّ أَقُولُ لَكُمْ عِندِي خَزَآئِنُ اّهلل
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رُونَ« )انعام، 50(.  وِي الَأعْمَي وَالْبَصِيرُ أَفَلَا تَتَفَكَّ مَلَكٌ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ مَا يُوحَي إلَِيَّ قُلْ هَلْ يَسْ��تَ

)طباطبايي، 95/7( پس از مرگ پرده‌ها کنار مي‌رود و چشم انسان کاملاً بينا مي‌شود، هيچ 

چيز در آن جا بر انس��ان پوشيده و مخفي نيس��ت: »وَجَاءتْ كُلُّ نَفْسٍ مَّعَهَا سَائِقٌ وَشَهِيدٌ * 

ْ هَذَا فَكَشَفْنَا عَنكَ غِطَاءكَ فَبَصَرُكَ الْيَوْمَ حَدِيدٌ « )ق، 21 و 22(. ْ كُنتَ فِي غَفْلَةٍ مِّن لَقَد

4-2-3- رابطة »ف ک ر« با »ن س ي«

اگر انس��ان چيزي را به خاطر بس��پارد و بعد فراموش کند، به اين حالت در لغت »نس��يان« 

مي‌گويند که اين حالت يا به دليل ضعف قلب است يا از روي غفلت است و يا تعمدي است 

به اين صورت که انس��ان س��عي مي‌کند، چيزي را از خاطر خود محو کند. )راغب اصفهاني، 

پيش��ين، 803.( »تتبعوا انس�اءکم« )جمع نس��ي( يعني اي کاروانيان! به دنبال وس��ايل و 

اس��باب گمش��ده خود بگرديد، چيزهايي که پ��س از رحل اقامت فرام��وش کرديد، آنها را 

برداريد. )مصطفوي، پيشين، 12/ 113(

در قرآن کريم مش��تقات مادة »ن س ي« 44 بار به به صورت ثلاثي مجرد و در باب افعال 

به کار رفته اند. ش��يطان باعث مي‌ش��ود که انسان به نس��يان دچار و از ياد خدا غافل شود: 

يْطَانِ هُمُ  يْطَانِ أََال إِنَّ حِزْبَ الشَّ ِ أُوْلَئِكَ حِزْبُ الشَّ يْطَانُ فَأَنسَاهُمْ ذِكْرَ اَّهلل »اسْتَحْوَذَ عَلَيْهِمُ الشَّ

الْخَاسِرُونَ « )مجادله، 19(.

در آيات 63 س��ورة کهف و 42 س��ورة يوسف هم »انساء« )يعني کسي را دچار نسيان کردن 

و مطلبي را از ياد کس��ي بردن( به ش��يطان نسبت داده شده است: »فَإِنِّي نَسِيتُ الْحُوتَ وَمَا 

أَنسَانيِهُ«، »فانسيه الشيطان ذکر ربه«.

طبق آية 19 س��ورة مجادله ذکر خدا و حضور شيطان با هم جمع نمي‌شوند، مخصوصاً اگر 

حضور ش��يطان در وجود انس��ان به صورت سيطره و تس��لط تمام )استحاذه( باشد که ديگر 

جايي براي ذکر خدا باقي نمي‌گذارد و انسان را جزء حزب شيطان قرار مي‌دهد.

خداوند در آية 24 سورة کهف به پيامبرش دستور مي‌دهد که وقتي خدا را فراموش کردي، 

دوباره او را به ياد آور: »وَاذْكُر رَّبَّكَ إِذَا نَسِ��يتَ وَقُلْ عَسَ��ي أَن يَهْدِيَ��نِ رَبِّي لِأَقْرَبَ مِنْ هَذَا 

رَشَدًا«.

قرآن، اعم از لفظ و معنا، بدون هيچ کم و کاس��ت به پيامبر اکرم)ص(داده شده است )نساء، 

113( طوری که ایش��ان هيچ گاه آن را فراموش نمي کند: »سَنُقْرِؤُكَ فََال تَنسَي« )اعلي، 6(. 

بنا به يک برداش��ت و تفس��ير از آيات 10 و 11 س��ورة طلاق، پيامبر اکرم)ص(خود »ذکر« 

ِ مُبَيِّنَاتٍ« )طلاق، 10 و 11( و  اس��ت: »قَدْ أَنزَلَ اَّهللُ إلَِيْكُمْ ذِكْرًا * رَّسُ��وًال يَتْلُو عَلَيْكُمْ آيَاتِ اَّهلل
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اين اس��تعمال مصدر به جاي صفت به دليل تبلور اين صفت اکرم)ص( می باشد. )فخررازي، 

)38 /30

4-2-4- رابطة »ف ک ر« با »ل ع ب«

اصل مادة »ل ع ب« در لغت مخالف مفهوم جدّ و جدّيت اس��ت. به هر کس که بدون هدف 

و مقصودي کار می کند و نفعي را در پي آن نمي‌جويد، »لاعب« مي‌گويند. ) مصطفوي، 10/ 

196 و 197(

مش��تقات »ل ع ب« در 5 م��ورد هم��راه با مادة »خ و ض« به کار رفته اس��ت: )معارج، 42(، 

)ذاريات، 12(، )زخرف، 83(، )توبه، 65( و )انعام، 91(.

قُوا يَوْمَهُمُ الَّذِي يُوعَدُونَ«. آية 42 سورة معارج می فرماید: »فَذَرْهُمْ يَخُوضُوا وَ يَلْعَبُوا حَتَّي يَُال

اين آيه دربارة اطرافیان کافر پيامبر اکرم)ص(است که انتظار دارند به بهشت بروند. خداوند 

آن��ان را مانن��د بهائمي مي‌داند ک��ه مي‌خورند و مي‌چرند و هيچ ش��عوري ندارند. براي آنها 

آيات و آخرت و باطن‌ها، چيزهايي بسيار بعيد و غريب هستند، آنها فقط دنيا را مي‌بينند و 

برخورداري از آن را مي‌خواهند.

اشخاص »متفکر« حق بودن آسمان و زمين را مي‌بينند و به جاي بازيگوشي با بازيچة دنيا، 

رُونَ فِي خَلْقِ  ْ وَيَتَفَكَّ آخرت را طلب مي‌کنند: »الَّذِينَ يَذْكُرُونَ اللّهَ قِيَامًا وَقُعُودًا وَعَلَيَ جُنُوبهِِم

مَاوَاتِ وَالَأرْضِ رَبَّنَا مَا خَلَقْتَ هَذا باَطِلاً سُبْحَانَكَ فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ « )آل عمران، 191(. السَّ

ْ فِي غَفْلَةٍ  ْ وَهُم چني��ن قلبي نه متذکر و متفکر، بلکه غافل اس��ت: »اقْتَرَبَ للِنَّاسِ حِسَ��ابُهُم

 ْ هِيَةً قُلُوبُهُم ْ يَلْعَبُونَ *َال  مَعُوهُ وَهُم  َّالاسْ��تَ مَّعْرِضُ��ونَ * مَ��ا يَأْتِيهِم مِّن ذِكْرٍ مَّن رَّبِّهِم مُّحْدَثٍ إِ

ْ تُبْصِرُونَ« )انبياء،  حْرَ وَأَنتُم ْ أَفَتَأْتُونَ السِّ  َّالبَشَرٌ مِّثْلُكُم ْ هَذَا إِ واْ النَّجْوَي الَّذِينَ ظَلَمُواْ هَل وَأَسَ��رُّ

.)3-1

4-2-5- رابطة »ف ک ر« با »س ک ر«:

در لغت، »سکر« به حالتي اطلاق مي‌شود که بين انسان و عقلش جدايي و فاصله مي‌افتد و 

بيش��ترين کاربردش در حالت پس از استعمال »شراب« است. در مورد غضب و عشق هم به 

کار مي‌رود. )مصطفوي، پيشين، 5/ 159 و 160(

مش��تقات م��ادة »س ک ر« در قرآن کريم 6 باربه صورت ثلاثي مج��رد و در باب تفعيل به 

کار رفته‌اند. ش��خصي که حالت »س��کر« دارد، نمي‌فهمد چه مي‌گويد، شعور ندارد: »يَا أَيُّهَا 

ارَي حَتَّيَ تَعْلَمُواْ مَا تَقُولُونَ « )نساء، 43(. )طباطبايي،  ْ سُ��كَ لَاةَ وَأَنتُم الَّذِينَ آمَنُواْ لَا تَقْرَبُواْ الصَّ

).359 /4
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ش��خص »سکران« تمام اعضايش »سکران« اس��ت. او هيچ آيه‌اي از آيات الهي را نمي‌بيند و 

نمي‌ش��نود، حتي اگر در آسمان باز شود و او به آس��مان بالا رود: »وَلَوْ فَتَحْنَا عَلَيْهِم باَباً مِّنَ 

رَتْ أَبْصَارُناَ بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَّسْحُورُونَ « )حجر، 14  ��مَاء فَظَلُّواْ فِيهِ يَعْرُجُونَ * لَقَالُواْ إنَِّمَا سُكِّ السَّ

و 15(. )همان، 12/ 136(

حالت »سکر« براي انسان، دورترين حالت از تفکر و تعقل است.

4-2-6- رابطة »ف ک ر« با »ج ه ل«:

مادة »ج ه ل« روبروي مادة »ع ل م« قراردارد. )مصطفوي، پيشين، 2/ 131 تا 133(

ولي قرآن کريم متضاد »يعلمون« را »لا يعلمون« گرفته نه »يجهلون«. »جهالت« در قرآن 

مقابل »تفکر« است. 

ِ لَا يَسْتَطِيعُونَ ضَرْباً فِي  در آية 273 سورة بقره داريم: »للِْفُقَرَاء الَّذِينَ أُحصِرُواْ فِي سَبِيلِ اّهلل

الَأرْضِ يَحْسَ��بُهُمُ الْجَاهِلُ أَغْنِيَاء مِنَ التَّعَفُّفِ تَعْرِفُهُم بِسِ��يمَاهُمْ لَا يَسْأَلُونَ النَّاسَ إلِْحَافًا وَمَا 

تُنفِقُواْ مِنْ خَيْرٍ فَإِنَّ اّهللَ بهِِ عَلِيمٌ«. در اين آيه، جاهل به خوبي معنا مي‌ش��ود. چگونه اس��ت 

که پيامبر اکرم)ص(آنان را از سیمايش��ان مي‌شناسد، ولي تصور جاهلان در مورد آنان کاملاً 

عکس واقع است؟ زيرا متفکر از آيات پي به حقايق مي‌برد.

مشتقات مادة »ج ه ل« 24 بار در قرآن کريم به صورت ثلاثي مجرد به کار رفته‌اند.

گوش جاهلان به جاي ش��نيدن آيات الهي، شنونده »لغو« است و مؤمنان متفکر اينگونه‌اند: 

مٌ عَلَيْكُمْ َال نَبْتَغِي الْجَاهِلِينَ«   »وَإِذَا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ وَقَالُوا لَنَا أَعْمَالُنَا وَلَكُمْ أَعْمَالُكُمْ سََال

)قصص/55(. )سيدقطب، پيشين، ج5، ص2700.(

خداوند در آية 35 سورة انعام به پيامبر اکرم)ص(مي‌فرمايد: »وَإِن كَانَ كَبُرَ عَلَيْكَ إِعْرَاضُهُمْ 

مَاء فَتَأْتِيَهُم بآِيَةٍ وَلَوْ شَاء اّهللُ لَجَمَعَهُمْ  فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَن تَبْتَغِيَ نَفَقًا فِي الَأرْضِ أَوْ سُلَّمًا فِي السَّ

عَلَ��ي الْهُ��دَي فَلَا تَكُونَنَّ مِ��نَ الْجَاهِلِينَ« اين تصور که اين ظالمان هدايت ش��وند، تصوري 

جاهلانه است، آنها با هيچ آيه‌اي هدايت نمي‌شوند. آسمان و زمين و خلقت و قرآن همه‌اش 

آيه است، ولي ظالم نمي‌بيند. 

نتیجه گیری

در اولی��ن کت��اب های لغت ماده »ف ک ر« با ماده ه��ای »ف ر ک«، »ک ر ف« و »ک ف ر« 

ارتب��اط معنای��ی دارد ولی در کتاب های لغت بعدی تعری��ف منطقی »فکر« وارد کتب لغت 

می شود و همچنان پا برجاست.
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معنای»تفکر« در اصطلاح قرآن با معنای آن در لغت، منطق و روان شناس��ی متفاوت است. 

»تفکر« در قرآن یعنی آیه دیدن همه اشیاء جهان هستی. شخص متفکر با تفکر در مخلوقات، 

خدا و صفاتش را می بیند.

دو مفهوم »تدبر« و »تذکر« هم ارز و موازی »تفکر« هستند. یعنی هر شخص متدبری، متذکر 

و متفکر هم هست؛ نمی توان مفهوم تفکر را بدون بررسی این دو مفهوم، بررسی کرد.

ب��رای فهم دقی��ق معنای م��اده»ف ک ر« در قرآن ناگزیری��م رابطه این مفهوم را با س��ایر 

مفاهیم��ی که در این دایره قرار دارند، بررس��ی کنیم. ماده هایی مثل »ع ق ل«، »ش ع ر«، 

»ف ه م«، »ف ق ه« و ...

همچنین برای فهم دقیق تر معنای ماده » ف ک ر« لازم است رابطه این مفهوم را با مفاهیم 

متضاد با آن بررسی کنیم. ماده هایی مثل »غ ف ل«، »ع م ی«، »ن س ی« و ...

در قرآن کریم، ماده »ف ک ر« 18 بار به کار رفته اس��ت. 17 بار در باب تفعّل و یک بار در 

باب تفعیل. این یک مورد با موارد دیگر متفاوت اس��ت و معنایی متضاد با بقیه موارد دارد. 

» تفکی��ر« یعنی بد فکر کردن و تفکر یعنی خوب فکر کردن. »تفکر«- در اصطلاح قرآن- به 

وسیله قلب سالم انجام می شود. کسی که قلبش بیمار است نمی تواند »تفکر« کند ولی می 

تواند تفکیر کند. قرآن کریم همه مخلوقات را زمینه های تفکر معرفی می کند.

لازمه تحقق تفکر) با توجه به تعریف آن در قرآن(، آیه بودن اش��یاء جهان هس��تی اس��ت. 

خداوند همه چیز را آیه قرار داده است تا تفکر محقق شود.
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